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Introduccion

Mas alla del abundante, Util e insoslayable acopio critico e interpretativo concerniente al
denominado "Manuscrito de Chichicastenango™ o Popo/ Vuh (Libro del Consejo o la
Comunidad antiguo texto maya-quiché, proponemos disefiar una interpretacion que nos
permita acceder a la Gltima instancia de toda hermenéutica: el momento de la apropiacion.
Los alcances de esta propuesta tienen por finalidad desplegar la situacion dialdgica
generada en el encuentro textual (permitido por la fusién horizéntica),? entre este
monumento cultural y nosotros —habitantes iberoamericanos—, en las postrimerias del
segundo milenio, proximos ya a la conmemoracidn, en sus quinientos afios, del
descubrimiento y la conquista.

Como se sabe, el Libro del Consejo fue en principio una pintura simbdlica, no un mero
ideograma clausurado. Fue la apelacion ante los ojos, de un mundo significativo s6lo
reglado por su pertenencia a una comunidad interpretante en el &mbito cultual. Esta, a su
vez, se comprendia a si misma en el relato que menos sacralizadas y actualizantes de los
origenes, habian comunicado.

Asumiendo la triple distancia que plantea: el hecho pictérico frente a su futura version
quiche en caracteres latinos, la simbologia contextuali-zada por aquel primer traductor; y la
version que un sacerdote catélico escribe en lengua castellana (focalizando la obra desde su
perspectiva religiosa: la relaciona con el universo biblico), enfatizamos la distincion de tres
lenguajes diferentes, con tres horizontes propios los cuales; insertados en el flujo historial,
se tienden hacia nosotros que comprendemos e interpretamos.®

Para lograr nuestro objetivo, desarrollaremos este trabajo a partir de la 6ptica hermenéutica
posibilitada por los aportes de Paul Ricoeur, en lapottura de una atenta reflexion y no
perdiendo de vista los alcances de eus propias palabras:

"...si bien es cierto que no podemos revivir las grandes simbolicas de lo sagrado en su auténtica fie
originial, en cambio podemos como hombres modernos, aspirar a una nueva ingenuidad en la critica
y por la critica."*

En primer lugar consideraremos como valida, frente al texto, la pertenencia, primer
irreductible de la realidad humana, simultdneamente involucrada en la distanciacion. En
efecto, pertenecemos a un mundo en el que la palabra nos inscribe, pero al mismo tiempo la
comprension —mediatizada por métodos criticos, otorgados por fundamentos epistemolégi-
cos— se torna insoslayable. En este orden, debemos tener presente en todo momento que el
Popal Vuh arraiga, sin duda, en un horizonte de sentido, donde los hombres expresan
continuamente su existencia en total vinculacion con lo sagrado, y ello da lugar a
encadenamientos miticos que vehiculizan a los simbolos (exhaustivamente entendidos
desde diversos encuadres), como materia histérica.

En el primer capitulo, que evidentemente no ha sido inferido de la pintura, sino que
corresponde a la escritura /en lengua quiche,” leemos: "Aqui recogeremos la declaracion, la
manifestacion, la aclaracién de lo que estaba escondido". (El subrayado es nuestro.)
Palabras similares dan inicio a la verbalizacion del texto original: "Este libro es el primer
libro, pintado antafio, pero su faz esta oculta (hoy) al que ve, al pensadpr”. (Cap. 2, p. 12)
Tal declaracion, tal manifestacion, no nos enfrenta con una oscuridad definitivamente
clausurada, sino que invita a la interpretacion gque supone el despojo de si mismo, en cuanto
reconocimiento de la pretension de verdad. Esta cuestién nos sera patente en el acto
apropiante.

Por otra parte, es necesario subrayar que las pretensiones del presente trabajo s6lo aspiran a
contribuir, siquiera sea modestamente, a una reflexion sobre el Popal Vuh dentro de los
limitados parametros que, como tipo de discurso, conlleva el articulo.

Creemos importante deslindar, ademas, que la tematica abarcadura de timbolos primarios,
cifras y mitos, sera tratada muy someramente, ya que los estudios referidos a estos topicos
nos dispensan de una posible y obviable dispersion.®



1. Arquitectura semantica

Intentaremos en este primer momento determinar, a través de los distintos campos de
significacion los nicleos tematicos pertinentes, a fin de desplegar, el multivoco universo
que el Popal Vuh manifiesta. No se trata, en ningln caso, de desglosar unidades inconexas,
sino de hacerse cargo de la unidad significante supuesta por el texto total.

En funcidn de estos presupuestos sefialamos una invariante: el momento, abarcadora de dos
variantes que patentizan remarcada aglutinacion semantica: momento hierofanico y
momento antropolGgico que creemos conveniente estructurar en el siguiente esquema:

L1 MOMENTO HIEROFANICO

CREACION DILUVIO GENEALOGIA

¢ SAGAS
A IMPLICACIAS

SIMBOLICAS

12 MOMENTO ANTROPOLOGICO

APROPIACION GESTA DE LAS GRANDES
DE DIOSES TRIBUS MANSIONES

1.1. Momento hierofiinico

El momento hierofanico exhibe todas las constelaciones simbélicas propias de la tradicion
oral con que los primitivos exrpesaban las gestas relativas al origen del mundo.

En el texto que nos ocupa, el eje que estructura ese &mbito de la crea-don se advierte
significado por un dispensarse de los dioses que persigue una concreta finalidad: el
surgimiento de seres capaces de tributarles alabanza. (En un lugar posterior del texto,
cuando ya el hombre es una realidad, se lee: "Hablaban meditando sobre lo que ocultaba (el
subrayado es nuestro) el alba: preguntaban como ejecutar la Palabra de amor, aquellas
amantes, aquellos obedientes, aquellos respetuosos” (Cap. 27, p. 94). Los intentos de los
dioses se reiteran en tres fracasos visualizados a través de la animalidad, una materialidad
incoherente (dada su disolucidn) y una anticipacion —denotada por la madera—, de lo
vegetal que finalmente alcanzara la concrecion definitiva. EI matiz que relaciona a dioses y
hombres esta centrado en un culto tributado por medio de la palabra; tan sefialada es esta
peculiaridad que, excluida la palabra, el hombre se extravia: "jAy! jOh! Abandonamos
nuestra lengua ¢ Cémo hicimos? Nos hemos perdido” (Cap. 29, p. 99). Por otra parte, la
unidad bajo un mismo dios asegura la unicidad del lenguaje: 'Todos no tenian mas que una
lengua; no invocaban a la madera, la piedra; en ellos subsistia el recuerdo de la Palabra de
Construccidn, de Formacidn de los Espiritus del Cielo, de los Espiritus de la Tierra" (Cap.
27, p. 94). En el momento antropoldgico, en cambio, el culto ensefiado por los dioses,
garantizante de la fecundidad telUrica, se torna cruento en los sacrificios humanos: "Todas
las demas tribus se sometieron cuando dieron la parte inferior de su horcaja-dura, la parte



inferior de su axila para ser abierta; ésa era la abertura de la cual habia hablado Pluvioso;
entonces se sacrificd a todas las tribus ante su rostro™ (Cap. 39, p. 101).

Un segundo eje corresponde al tema del diluvio y el agua en general, a raiz de lo cual
expresa Mircea Eliade:

""Casi todas las tradiciones de diluvios van vinculadas a la idea de una reabsorcion (...) en el agua y
la instauracion de una nueva era."

Esta observacion se registra confirmada en este texto, ya que su contenido aparece como
una constante que clausura ciclos creacionales instaurantes de la periodicidad propia del
"eterno retorno"”. Ella remarca, sin embargo (y no paradojalmente, dada la concepcion de
totalidad caracte-rizadora del hombre primitvo), el presente continuo pertinente al tiempo
mitico. Es el diluvio, la inundacion o simplemente la denotacion del agua, el suceso que
pone fin a una situacion de fracaso y deja al cosmos dispuesto para el surgimiento del
hombre de maiz. (Recordemos que el producto de Ifc tierra, "tierra como comienzo y final
de toda vida", es el elemento germinal propicio, eficaz y necesario para las arcaicas comuni-
dades agricolas.)

Relativo al tema del agua antes aludido, las citas siguientes permitirdn una mas precisa
constatacion:

"Enseguida/ llegd/ el fin, la pérdida, la destruccién, la muerte de aquellos maniquies/ mufiecos/
construidos de madera. Entonces fue hinchada la inundacion por los Espiritus del Cielo, una gran
inundacion fue hecha." (Cap. 4, p. 20).

"En Casas sobre Piramides, en Mansion de los Peces, asi llamadas, nacian las mazorcas amarillas,
las mazorcas blancas." (Cap. 25, p. 88)

"He aqui que las tribus se calentaban se regocijaban a causa del fuego. Entonces comenzé un gran
aguacero, alla donde brillaba el fuego de las tribus; mucho granizo menudo cay6 sobre la cabeza de
todas las tribus" (Cap. 29, p. 98).

Un tercer gje involucra el &ambito de las sagas, uno de cuyos elementos primordiales
pertenece a pasiones tales como la envidia, la soberbia, el odio destructor. La perversion
gue se expresa en la soberbia que anhela acaparar para si las condiciones y simbolos de
potencia solo pertenecientes a los dioses, recibe el castigo cuya manifestacion literaria
despliega actos de astucia. Esto, que puede enmarcarse en la primera saga enunciada en el
texto, despeja el camino a una narracion genealdgica cuyo drama —inaugurado ya en la
doble faz expresiva e los dioses (Cfr. Cap. 11, p. 35)— pone en evidencia el mundo
contradictorio que arrebata la vida. (Maestro Mago, Brujito *+ Principal Guacamayo/
Supremo Maestro Mago, Principal Maestro Mago *-> Xibalbad/ Maestro Mago, Brujito «->¢
Xibalba).

Del mismo modo como la soberbia y otros desérdenes engendran gestas guerreras, la
alianza fecundante entre individuos de ambitos contrarios (Sangre-Xibalba y Supremo
Maestro Mago), produce la proteccidn de uno de ellos (Sangre, en este caso) por parte de
los dioses, ya que éstos (segun la caracteristica antes aludida sobre la mente totalizante del
hombre primitvo) debian —en forma inevitable— atravesar todos los mundos.

La dimensidn hierofanica cambia de valencia al culminar los tiempos —si cabe la
expresion— de Maestro Mago, Brujito, encaminando asi al lector hacia el segundo gran
campo semantico cuyo ndcleo es el hombre.

1.2. Momento antropol6gico

Al referirnos a este momento cuyo nucleo es el hombre, y que por ello liemos determinado
calificar como antropoldgico, notamos que el simbolo cultu/al extiende una resonancia
comunitaria y la aparicion de lo tribal, lo organizado, se liga a una nueva donacion por parte
de los dioses, (Jiie tiene por objetivo el referente Gltimo de la alabanza del hombre en un
entramado social. Precisamente, acontece en una situacién espacio-temporal diluida por la
presencia el mar, la apropiacion que los Varones tienen que hacer de simbolos, los cuales
colocados en un lugar que se consagra como su morada ("centro del mundo™), reunirany
presidiran la Gran Asamblea. De la donacion de dioses a las distintas tribus naceran las



Grandes Mansiones Quichés, cuyos signos constituyentes —garantia de eficacia y
permanencia— leemos en esos dos hitos fundantes que son el éxodo desde sus tierras hacia
la montafia y el mar que deben atravesar para llegar hasta ella.

Es preciso sefialar que la posesion de dioses aludida y el establecimiento de las Grandes
Mansiones, no se concretizan sin gestas guerreras y sacrificiales tal como se dio en el
momento teofanico: porque "los hombres deben reiterar lo actuado por los dioses-.

Puede ilustrarse este movimiento mediante las citas que a continuacién exponemos:

"Vamos alla adonde el sol se levanta, de donde vinieron nuestrps padres, lo dijeron al ponerse en
camino." (Cap. 40, p. 130)

"Ciertamente pasaron por el mar al llegar alla lejos a Oriente, al ir a recibir sus poderes™ (Cap. 40, p. 130)
"Unamonos, nosotros los Cavik, nosotros los Niha, y nosotros los Ahau Quiche, dijeron los tres clanes,
las tres Grandes Mansiones™ (Cap.

41, p. 135)

"Enseguida su potencia creci6 todavia. Numerosas, considerables,/ eran/sus Grandes Mansiones,/ cuando
éstas celebraron Consejo" (Cap.

42, p. 136/ Cfr. Cap. 2, p. 13)

lisias gestas signan todo un desarrollo historial mitico que establece la organizacion de un
pueblo procedente de la tierra (el maiz) y duefio absoluto, como ella, de sus dominios.

2. Configuracién temporal

Los acontecimientos que sostienen la arquitectura semantica que hemos esbozado, se inscriben
en una configuracion temporal pasible de ser formulada en un esquema que permita visualizar,
en conjunto, la peculiar modalidad de su extension. Esto es lo que intentaremos hacer en el
siguiente apartado que, entendemos, constituye un elemento axial, dominante y clarificador para
aproximarnos a un texto que, por su caracter arcaico, puede emerger como intrincado, oscuro y
hasta incomprensible. (Ver esquema en pagina siguiente)

3. De la apropiacion

La figura de "mise-en-intrigue™ que nos presentan las unidades narrativas, ha desplegado una
particular composicién del tiempo. El punto de fundamental convergencia (regido por el
diluvio), estructura las mencionadas unidades que, con una primera apariencia secuencial sin
fractura de continuidad, evidencia —sin embargo—, que cada una de ellas reenvia en su
momento, separadamente, a una instancia anterior. Esta, a su vez, culmina en un origen y en una
diada divinal (Maestro Mago, Brujito) cuya ascensidn a la boveda celeste (convirtiéndose en sol
y luna), clausura una etapa del ciclo creacional, abriendo paso a la aparicién del hombre.

De aqui en mas, el texto adquiere una cierta linealidad que concluye con la construccién del
hombre de maiz hasta su organizacion, con un final dramatico, ya que el surgimiento de
nombres espafioles —en las genealogias—, denuncia la extincion del Quiche y su esplendoroso
universo.

Sefialamos que el tiempo conocido como mitico, situdndonos en una suerte de primordialidad,
asume aqui un cariz singularmente propio. En efecto, si bien el ritual en el que este mito se
insertaria comienza en un sitio determinado, en un acontecimiento que podria abrirse de manera
lineal, ese sitio reclama, en cambio, el traslado a otro suceso. Este, a su vez, demarca un nuevo
paso hacia el acontecer anterior, casi primigenio y, en este sentido, originario. Se golpea asi
contra un limite abisal por sobreabundancia semantica, que ya ni siquiera puede ser proclamada.
Por lo tanto, soln es musitada: "He anui mie diremos / el nombre del
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padre de Maestro Mago, Brujito. Musitaremos el origen" (el subrayado es nuestro) (cap. 11,
p. 39).

El ciclo de contenidos que advertimos sugiere un entenderse del hombre, una concrecion
historial cuyo presente nunca recibe virtualidades de la posterioridad; lo que corrige el
terror y lo endeble del existir no trata acerca de un advenimiento, sino de un "ya-sido" que
no se contenta con algo antecedente: lo que precede debe ser puesto, a su vez, bajo el signo
de la anterioridad significante y significativa, no como una suerte de retroceso "ad



infinitum", sino como recurso a una realidad arquetipica en cuanto ontolégica. De ese modo
se vuelve a fundar, en el recuerdo cultual, un mundo y un ser fragil que, por ende, deben ser
asegurados y sostenidos por epopeyas paradigmaticas. La gravitacion del futuro, entonces
¢ neutraliza: Lo que advenga debera legitimarse por la raigambre en un acontecimiento
(n6tese que aun cuando los hombres esperan a Luna-Sol como estrella del alba, ya indica
una remision a lo que el rito actualizard).

Todo releva que la temporareidad configurada en el relato, si bien corresponde al contexto
referencia! del eterno retorno o tiempo circular que Mircea Eliade define respecto del mito
—segun ya aludimos—, aqui reviste connotaciones especificas, nada faciles de reducir. No
nos entrega ningln "eidos" transparente. La imbricacion estructurante de los sucesivos
retornos y convergencias 'épicas, ponen en evidencia un tiempo absuelto pero nunca
liberado; el futuro s6lo podria engendrar angustia, porque es vacuo; y el presente se sostiene
inmerso en una arquitectura que debe potenciar de continuo para no desintegrarse. De aqui,
la apelacion a hitos fundantes que van mostrandose cada,vez, con mas lejana procedencia.
La existencia no reposa en "serenidad" porque las cosas, e incomparablemente su horizonte
de pertenencia, no son s6lo "lo que son".

La trama existencial del Quiche, de todos modos, no abraza la tragedia, sino que se instala
en el tiempo asegurado por lo raigal que lo toca de pleno. Pero esto también conduce a la
presencia de una amenaza ineluctable: el tiempo se desmembrara, perdera coherencia,
cuando la fundacidn no sea narrada. Una vez quitado el sacrificio y el recuerdo, todo W
desvanecera, pero no como muerte que acontece en el existente individual, sino como
exclusion de la comunidad entera, separada para-siempre del &mbito sacral; por ende, el
cosmos mismo sera exiliado. Acontecerd, entonces, el fin del mundo.

* * *

El texto revela un modo de concebirse el existente que se puede asociar a esa "vegetalidad"
con la que el hombre americano es calificado por Rodolfo Kusch.? Efectivamente, la
referencia al maiz como carnadura del hombre, no es sélo expresion de una cultura
sincrética de cazadores-guerreros y plantadores, sino el desvelamiento de un sentido del
hombre. El tiene una destinacidn de crecimiento, debe realizar el ciclo favorecido por los
dioses que lo pone en una consonancia amplificadora de sus propios limites. Crecimiento y
dependencia, fertilidad y alimento, instalacion en la tierra que no sélo lo nutre sino le
confiere, también, consistencia y validez. Las tareas del hombre se integran asi en lo
cultural. La ritualidad no se termina con la consumacién del sacrificio; mas bien se continta
en la vida que va desgastandose y recibiendo frutos conjurantes de los poderes de la muerte:
fruto de la tierra e hijos engendrados en la mujer, la cual es regocijo para los hombres
primigenios y es también parte de la tierra. (La mujer funda la agricultura y la sacraliza,
subsumiéndola en lo marcadamente germinal.)

* * *

En este contexto referencial la palabra recibe una serie de virtualidades, no sélo arrojadas en
el circulo del poder magico. Ella interviene en el Consejo de los dioses y domina la
identidad de lo que nombra. También tiene funciones en el hombre, lo cual nos hace dificil
no relacionarla con elementos que acerca de ella nos ofrece cierta corriente del pensamiento
contemporaneo.” En efecto, la apertura que funda el lenguaje para los Quiche, tiene especial
connotacién en la alabanza; el culto a los dioses significa la razon de la construccién del
hombre; él debe tener palabras sabias, es decir: celebrantes, en el mundo formado por los
divinos. La dispensacion de la vida y del alba se responde en el relato cultico que canta la
aparicion del fundamento (el alba tan esperada), e implora en la congoja, la tristeza del
abandono (Cfr. Cap. 29, p. 98 y ss.). Parece que se trata de una palabra eminentemente



sacerdotal y, por ende, poética. No afirmamos —«ie ninguna manera— que celebre el ser,
propio de lo griego, pero si que ritualiza una fontalidad donada. Esa significativa diferencia
con lo griego no es un accidente de la cultura; nos parece que signa el horizonte americano.
El advenimiento del sentido no se otorga por "el Uno en todo™ ni en el asombro de que
"algo sea y no mas bien la nada", sino en la emergencia violenta de una tierra que se resiste
a ser mundo.° Este marco dé la palabra denuncia, como mostraremos en el desarrollo
siguiente, una existencia puesta en otros parametros diferentes de los occidentales.

* k *

Las referencias del texto a cultos sangrientos, a ritos sacrificiales, a organizaciones de la
sociedad fundadas en ensefianzas o instrucciones de los dioses, no tiene por finalidad
(solamente) la justificacion etiologica. Aqui se pone de manifiesto que los Quiche se
mueven en un cosmos consagrado, y que tal consagracion no es pasible de ser entendida
despejando arbitrariamente regiones o sitios con polaridades excluyentes. La saga de
Maestro Mago, Brujito acontece para que los dioses primigenios atraviesen lo oscuro y
desmedido, lo que se instaura como muerte, liberando asi un paso hacia un equilibrio de
convivencia: la malignidad de lo ensombrecido y el sitio feliz del rito, los dioses de la
muerte y los del alba, la expectativa del recomienzo de ciclos y el débito sangriento que
no termina de saldarse. Los dioses no se han extinguido, ni aun alli donde parecen
ausentarse en la organizacion de las tribus y en la genealogia de las Mansiones. La vida
se desarrolla en una deuda sacral que no elude la presencia del oscuro caos, aniquilante,
en el mundo hierético. Aqui no se da ni afirmacion paradoja! ni dialéctica totalizante:
este mundo mixturado es el Unico, el sagrado, las fronteras de la existencia que se
comparte con los seres divinos asi perfilados.

* k *

Lo expresado hasta aqui nos conduce a proponer dos cuestiones siempre pendientes. En
primer lugar, es necesario aclarar que no nos parece que los elementos simbélicos,
temporales y existenciales, sencillamente se troquelen sobre el material circundante
experienciado. Tampoco basta afirmar los elementos de tipo universal que convocan;,
cualquiera puede hacer una hylética de todo el Popal Vuh. Pero es notorio que asi se
reduce el horizonte y entonces la interpretacion, mas que el respeto por la pretension de
verdad del otro, supuesta en la fusién horizéntica, es sélo un acto de dominio, no de
apropiacion. A nuestro parecer, el Libro del Consejo es un discurso que tiene su propio
sujeto cultural, un decir simbdlico, prodigado por un hablante colectivo. Ahora bien,
este hablante Ileva en si un autocomprension que nunca se separa del peso que la tierra,
siempre estallante, le imprime. No creemos acertado relegar esta experiencia a lo
simplemente mitico, enmarcandolo en una generalidad con la que, en el fondo, se desoye la
advertencia de que un pensamiento posee suelo de continuo o, mejor, recibe una atraccion
configurante que lo posibilita. Mas arriba explicdbamos que, a nuestro entender, la palabra
del Popal Vuh no celebra el ser. Pero esto no nos parece un defecto en el pensar que deba
ser remediado por el advenimiento del occidente metafisico. Tampoco creemos que sea
necesario proceder a una ingenua restauracion de este mundo del texto y del sujeto. Mas
bien, entendemos que nos hallamos ante una indicacion de camino. lberoamérica tiene
siempre un discurso original, distinto de aquél del occidente moderno; la blusqueda
filosofica, literaria, hermenéutica, tienen que hacerse cargo del suelo, reorientar sus
coordenadas para que no sea mimético traslado. Pensar, poetizar, interpretar, no son actos
gue se cumplen en una asepsia autosuficien-te. No hay suelo como mero accidente. Asi, la
pertenencia, de caracter ontolégico, adquiere un nuevo peso, otra densidad, y es preciso



asumir este nuevo descentramiento de la conciencia auténoma: no hay sélo "ser-en-el-
mundo" y tradicion; se hace necesario agregar la torsidn propia que nuestro suelo, nuestra
geocultura —empleando una expresion de Kusch— le confiere.!

El segundo problema plantea que esa nueva torsion que imprime otros rumbos para el
comprender adquiere, a nuestro juicio, un caracter especial en cuanto a lo que relativo a las
formas religiosas iberoamericanas concierne. No puede dejar de advertirse que la
evangelizacién aportd un horizonte de sentido en su encuentro con las etnias de estas
regiones.

Mucho se ha hablado de un "mestizaje cultural". Pero ;no nos coloca esto ante la evidencia
de que asi como el acontecimiento del anuncio de Jesucristo desplegd un mundo, ese mundo
es existido en Iberoamérica con una singularidad inusitada? La dindmica del encuentro no
produce una suerte de contaminacién mutua, un sincretismo desvirtualizante que debiera ser
suprimido. Parece mas bien claro que es necesario proponer de manera raigalmente
renovada la cuestion de la "evangelizacion de la cultura”. Los modos del mensaje cristiano:
litirgicos, cultuales, catequéti-cos no pueden (como se hizo desde el principio y se continud
haciendo hasta ahora, salvo paradigmaticas excepciones), ensombrecer lo donado por la
gravidez del suelo. Por el contrario, si como hemos visto, hay en Iberoamérica un sentido ya
instaurado, puesto ante la intencion de la mirada, tal sentido no debe ser soslayado,
colocado entre paréntesis. Si es que hay confianza en el Verbo (Palabra) que planté su
tienda entre nosotros,*? en su poder de atraer a todos hacia si, esa misma confianza nos
confirma en la potencialidad de una autocomprensién que, particulariza-rada por la tierra, se
hace cargo del mensaje del Reino y lo recrea en espacios y gestos propios. En el fondo, se
trata del desafio de asumir el caracter distintivo como enriquecedora resistencia ante el
avance del la civilizacién planetaria. Ya "hay el hombre" capaz de alabanza y sus labios no
emigran hacia otro suelo para nombrar a Dios; por tanto hablara de él con una apropiacion
original que debera ser siempre, por principio, la del hombre de la tierra (el hombre de
maiz).

* * *

El texto del Popul Vuh, al expresar que "...su faz esta oculta al que ve, al pensador”, "...1o
gue estaba escondido” (dmbito cultual - Palabra), determina notablemente su referencia, a la
identidad con el suelo. Se trata de afirmar, entonces, a partir de nuestra interpretacion y
apropiacion, que estamos escribiendo acerca de algo tan primordial como lo es esa
identidad en cuanto iberoamericanos ineximibles de la tarea afincada en al permanente
promocidn de sentido, instaurado en el horizonte simbdlico que revela una situacion
teldricamente religiosa.

Notas

! Segun indica la "Breve noticia” que introduce la edicién del texto consultado (Popal Vuh.
Traduccion de Miguel Angel Asturias y J. Mj Gonzélez de Mendoza. Buenos Aires, Losada, 1965):
"Este manuscrito (se refiere a la primera version en lengua quiche con caracteres latinos) que
constituye el verdadero original del Popo/ Vuh, llega a manos de Fr. Francisco Ximénez, cura
parroco de Santo Tomas Chuild, poblacion guatemalteca llamada actualmente Chichicastenango, a
principios del siglo XVII11. Por eso se conoce el Popel VVuh con el nombre de 'Manuscrito de
Chichicastenango™.

2 Gadamer, Hans-Ceorg. Verdad y método. Salamanca, Sigtieme, 1984, p. 372 u.

® Heidegger, Martin. El ser y d tiempo. México, Fondo de Cultura Econémica, 1980, p. 147 ss.;p.
361 ss.

* Ricoeur, Paul. Finitud y culpabilidad. Madrid, Taurus, 1980, p. 704.



® En este capitulo se lee: "Pintaremos (lo que pas6) antes de la Palabra d« Dios, antes del
Cristianismo."

® Jaspers, Karl. La fe filoséfica frente a la revelacion. Madrid, Credos, 1979. Eliade, Mircea. Tratado
de historia de las religiones. Madrid, Ed. Cristiandad, 1981. Ricoeur, Paul, Op. Cit. entre muchos
otros.

7 Eliade, Mircea. Op. Cit., p. 220.

® Kusch, Rodolfo. Geocultura del hombre americano. Buenos Aires, Garcia Cambeiro, 1976.

° Heidegger, Martin. Acheminement vers la parole. Paris, Gallimard, 1976. Lettre sur I'humanisme.
Questions I11. Paris, Gallimard, 1965. Su originalidad lo releva como el Gnico que ha conducido el
Pensar hacia el ambito de la correspondencia entre palabra y ser.

® Para la relacion tierra-mundo véase Heidegger, Martin. Chemins aui ne ménent nulle pari. Parfs,
Gallimard, 1986, p. 23-98.

1 Kusch, Rodolfo. Op. Cit.
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